http://akroterion.journals.ac.za/

AKROTERION XL (1995) 135-144  ISSN 0303-1896

DIE PRYSNAAM VAN 'N KONING : WAS SILKO 'N LEEU,
'N BOK, 'N BEER, 'N ANTILOOP OF 'N GODHEID?

B. Hendrickx, Randse Afrikaanse Universiteit

1. INLEIDEND

In 453 n.C. is die reg van die Nubiérs om die godin Isis te Philae vrylik te aanbid deur
Maximinus, die Romeinse generaal in Egipte, erken. Die Bisantynse keiser, Justinianus,
het dié tempel egter in ca. 540 laat sluit, en die heidense beelde is toe na Konstantinopel
oorgebring (Adams 1977:440). Die Nobatae (Nobadae), 'n volkstam wat hom in die
noorde van Nubié (die huidige Soedan) gevestig het, is blykbaar in ca. 543 deur die
monofisitiese sendeling, Julianus, tot die Christendom bekeer (Adams 1977:443;
Hendrickx 1984:77), maar die eerste spore van Christelike sendingwerk was minstens een
eeu vroedr reeds sigbaar (Letsios 1988:210). Silko, een van die belangrikste stamhoofde,
wat homself as "Kleinkoning” betitel het,! pas in hierdie raamwerk in, maar die datering
van sy bewind is kontroversieel: hy word tussen die middel van die vyfde en dié van die
sesde eeu geplaas, hetsy as heiden, hetsy as Christen, sonder dat dit tot nou toe moontlik
was om afdoende bewyse vir 'n finale datering te lewer.2

Silko is van historiese belang veral omrede van 'n inskripsie wat hy te Talmis laat oprig
het. Die naam van Silko word ook genoem in 'n oorwinningsinskripsie van 'n Blemyer
koning, Phonén, waarin Silko egter as 'n ocorwonne hoofman voorgestel word (Christides
1980:139-141; vgl. ook Higg 1984:101-105). Dit het daartoe bygedra dat moderne
ondersoekers nog meer verdeeld geraak het oor Silko se identiteit en regeringsperiode, en
daar is selfs geargumenteer dat die twee Silko's nie as een en dieselfde persoon beskou kan
word nie (Christides 1980:134, teenoor T6rok 1985:51-53 en Letsios 1988:203).

1 Vir die titel basiliskos, soos dit deur Silko gebruik word, sien veral Chrysos 1978:44-45. Daar
word soms veronderstel dat Silko, deur die gebruik van dié titel, die superioriteit van die
basileus van Konstantinopel erken het (Chrysos 1978:59; Krall 1900:6), maar dit dui
waarskynlik eerder op die erkenning van die voorrang van die Ethiopiese basileus van Aksum
(Letsios 1988:209; Papathanasiou 1994:109-110).

Vir 'n vroeére oorsig van die ouer teorie€ oor die vraag of Silko 'n heiden of 'n Christen was,
en die gepaardgaande daterings, sien Kraus 1930:101-109, '

Kirwan (1959:29) het 'n terminus post en ante quem opgestel wat nog steeds geldig bly (vgl.
Hendrickx 1984:75-77): teen ca. 412 n.C. is die Blemyers (Beja) in besit van die land ten
noorde van Primis, maar teen ca. 543 - wanneer die Christelike sendelinge in die Nubiese
Nylvallei aankom - is die Beja nie meer daar nie. Silko se oorwinnings moet dus tussen dié
twee datums geplaas word.

Die verwysings na God (re€l 3) en afgode (reél 8) is gebruik om die Christelike karakter van
die teks te bewys, maar dié kriterium is baie onbetroubaar (vgl. Letsios 1988:213;
Papathanasiou 1994:87-88, 98-99). Die mees resente navorsing dui op 'n datering van ca. 450
n.C. en is versigtig t.o.v. die polemiek oor die vraag of Silko 'n Christen of 'n heiden was
(Letsios 1988:203-227).
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Hierdie artikel wil egter nie die talle historiese probleme rondom die figuur van Silko, sy
(eventuele) bekering tot die Christendom, of die migrasies van die Nobatae in die Soedan
bespreek nie. Die probleem wat ons hier wil stel, handel in feite oor een sin in die Silko-
inskripsie: die koning prys homself as "'n leeu in die onderste streek” (reél 15). Maar in
die "boonste streek” is hy iets anders: 'n bok? 'n beer? 'n antiloop? of die een of ander
godheid? En waarna verwys die "onderste streek” en die "boonste streek"? En hoekom?
Die korrekte identifikasie van hierdie skynbaar onskuldige woorde het nie alleen
taalkundige en semiotiese implikasies nie, maar ook historiese.

2. DIE INSKRIPSIE

Die Silko-opskrif is een van die bekendste "klassieke” inskripsies van die Afrika-epigrafie
en was reeds die onderwerp van 'n redelike groot aantal uitgawes en studies.3 By die
inskripsie, in die tempel van Talmis, is 'n versiering aangetref met die afbeelding van 'n
koning in volle regalia. Dit weerspiegl 'n vermenging van die Oud-Egiptiese tradisie en
die meer moderne Romeins-Bisantynse keiserstipologie: 'n Nubiese vors word deur 'n
gevlerkte Niké (Victoria) bekroon met 'n kroon wat versier is met Egiptiese simbole, maar
ook 'n gelykenis vertoon met ander Soedannese Ballana-krone. Die vors self word
uitgebeeld soos 'n Romeinse (Bisantynse) keiser met paludamentum, kort tunica en
swaard. Daar word aanvaar dat hierdie vors Silko self is (Kirwan 1937:85; Kirwan
1974:50; Hendrickx 1984:75; Torok 1985:53; Letsios 1988:211). Die sintese van style en
simbole in hierdie koningsvoorstelling weerspieél ongetwyfeld die sinkretistiese realiteit
van dié tydperk op politieke en dalk ook sosiale viak.

Die styl van die Silko-inskripsie herinner - soos ook baie ander Nubies-Ethiopiese
dokumente - aan die grandiose, uitbundige oorwinningsbulletins en prestasierekords van
Oosterse vorste; dit roep die styl van die ou farao's op, en is ook verwant aan die
oordrywings in sommige Ptolemaiese oorkondes, soos die beroemde Monumentum
Adulitanum (Austin -1981:365; Cary 1972:399; Hendrickx 1984:19; Torok 1985:53;
Letsios 1988:206). Die taal van Silko se dokument is epies, ofskoon die Grieks self swak
is (Letsios 1988:208) en deur Kopties beinvloed blyk te wees (Lepsius 1876:132-141). In
hierdie raamwerk van epiese pronkery en oordrewe grootpratery het die prysname wat
Silko aan homself toeken, dan ook 'n besondere betekenis.

Hier volg die teks volgens die uitgawe van Dittenberger, met my eie vertaling:4

"Evo Tiixkd, Bactiliokog NouBddwev xai Srev TV
At6Lénwv, fABov eig TaAMLY xal Té@tv. dnar 300 é&ro-
Aéunoa petd THv Brepdov, xal 6 Beoc Edwkév pot TO
viknpe. peTd TOV TPL®V dnaf &viknoa mEALV xal £xpd—
5 <Tnoa Tag moAeLg abTéV. &xaBécOinv HETA THV
Exrov pHou TO pev mpdTov dnag, &viknoa adtdv
xal abdtol Af{eodv pe. émoinca eipfivnv pet’ adTdV
Eai 6pog&v Mot Ta ef§mxg dﬁT§V xatl én{gteuca,tév
OpKoV aLT®V, ©C xkarol €loLV EvBpwnroL. avaxwpnenv
10 elg T& &ve pépn pou. 8te &ysyovéunv Baciriok(oc],
oUK &nfilBov Brwg dnicew T@V FArev PdotAifav,
&ara dxunv ZEurpocBev adTEHY.

3 Vir 'n lys hiervan, sien Dittenberger 1903:303 en Hendrickx 1984:76.

4 Slegs by rel 21 wyk ons af van Dittenberger, wat braoka<v> (soos dit in die teks voorkom)
vervang het met {5lwka<y>.

Vir 'n histories-gerigte bespreking van die inhoud van dié teks, sien Hendrickx 1988:76-80.
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of yap QLrovikoloLY pET’ epou oUK aqxo abtovg kaBeld—

HEVOL ng xmpav autwv, el un Katngtmcav HE KaL napaKaXQUOLv.
&y® yap €i¢ Katm uépn AéeV ELpL, Kat snc avm pepn dpg efpe.

enoksunca peta eV Brgplev 4mno HpLu[smq] ewc Tex[p]smg

ev ana&, xal ol &Alrot Nouﬁaﬁmv dvotépe, enopenca Tag

x0pag aurmv, enatan emtk0VLKncouctv pet’ &uod.

ot Seonor(at] TRV AV sevmv OL @onveLKoucLV pet £uo0,
oUK amm aurouq Kaeaoenvat SLC tnv GKLQV EL T0] uno ﬁXLov
e&m kol olk Enexa<v> vnpov oo eicg tnv oLKLav autmv ol yap

@vtidikol pouv, &prndlew T@V yuvalkdv xat Td naLdie adTdv.

"Ek, Silko, Kleinkoning van die Nobadae en al die Ethiopiérs, het
na Talmis en Taphis gekom. Twee keer het ek teen die Blemyers -
geveg, en God het my die oorwinning geskenk. Die derde keer
het ek hulle weer oorwin en hul stede ingeneem. Ek het (daar)
gebly met my troepe toe ek hulle eers oorwin het, en hulle het
hulle aan my onderwerp. Ek het vrede met hulle gemaak, en hulle
het by hul gode gesweer; ek het hul eed geglo dat hulle eerbare
mense was. Daarop het ek vertrek na my boonste streek. Toe ek
Kleinkoning geword het, het ek glad nie agter die ander konings
aangekom nie, maar (ek is) hulle ver voor! Want hulle wat my
teenstaan, hille laat ek nie rustig in hul eie land sit nie, tensy
hulle my eer en smeek. Want in die onderste streek is ek 'n leeu,
en in die boonste streek is ek 'n arks (bok? beer? heerser?). Ek
het eens en vir altyd teen die Blemyers geveg vanaf Primis tot
Talmis, en ek het al die ander Nobadae, verder opwaarts, se lande
verwoes, want hulle het my teengestaan. Die hoofmanne van
ander stamme wat teen my veg, hille laat ek nie rustig in die
skaduwee sit nie, maar buite in die son, en hulle het geen druppel
water in hul huis gedrink nie! Want wie my teenstaan, van hille
vat ek hul vrouens en kinders weg!"

DIE VROEGSTE INTERPRETASIES

Die vroegste, negentxende-eeuse besprekings het enersyds gegaan oor d1e korrekte
interpretasie van die woord apE, en andersyds oor die definisie van &vw en kdrw ue’pn

31

Silko is 'n leeu en die oorlogsgod Ares

Niebuhr, wat in 1820 sy teks gepubliseer het op grond van 'n baie onnoukeurige en
foutiewe kopi€ring van die inskripsie deur Gau, het reéls 14b-15 van die opskrif soos volg
gelees:
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oy €L un K(l'CT]EL(:)O(!V e Km Apnv Kd.?\.OUOLV
ayco vap elg kédto pépn réov stpl, xal elc &ve pépn “Apnc efut

...... behalwe as hulle my smeek en my Ares noem, want ek is
'n leeu in die onderste streek, en ek is Ares in die boonste
streek."s

Ofskoon die lesing van Niebuhr foutief is en geen herwaardering verdien nie, kan terloops
tog opgemerk word dat die verwysing na Ares nie heeltemal uit die lug gegryp is nie. In
Aksumitiese (Ethiopiese) inskripsies (soos die Adoulis-inskripsie en dié van Kaleb, voor sy
bekering) vereenselwig dié konings hulself met Ares, die oorlogsgod, wat as Mahrew hul
nasionale god was (Lepsius 1876:137; Hendrickx 1984:45; Papathanasiou 1994:99).

3.2 Silko is 'n leeu en 'n bok

Letronne (1825:8) het blykbaar die woord &p¢ (reél 15) m die inskripsie korrek gelees,
dog dit verwerp as 'n fout in die teks en verbeter na a[c]f, omdat die vorm &pE nie in
Grieks voorkom nie. Franzius (1853:485) het dié interpretasie oorgeneem.

Letronne het re€l 15 soos volg vertaal: "car je suis un lion pour les pays de plaines, et une
chevre pour les pays de montagnes". Volgens Letronne sou dit beteken dat Silko in die
vlaktes sy vyande aanval met die sterkte van 'n leeu en dat hy hulle in die berge agtervolg
met die ligvoetigheid van 'm bok. Franzius (1853:488) het di€é sin egter anders
geinterpreteer en, ofskoon hy die verwysing na vlaktes en berge in sy vertaling behou het,
het hy hulle respektiewelik met die land van die vyand en dié van Silko self geidentifiseer:
"nam in regione plana h.e. in regione ea in quam descendo decertaturus cum hostibus, leo
sum, in regione alta h.e. in regione ea in qua regno, sum capra”. Franzius het daarmee
ook die beeld van die leeu as aanvaller gekontrasteer met dié van die bok as (vreedsame)
regeerder oor sy eie volk.

Reeds Lepsius (1876:137) het egter onderstreep dat daar geen berge voorkom in die
landstreek waar Silko oorlog gevoer het nie. Daarmee is Letronne en Franzius se
geografiese verklarings ongeldig bewys.

33 Silko is 'n chimera of 'n sfinks

Sowel Lepsius (1876:136-137) as Dittenberger (1903 307) verw;'s na en verwerp Niebuhr
se oorspronklike interpretasie, waarvolgens xdrw en &mw pépn onderskeidelik as die
onderste en boonste deel van die liggaam beskou moet word, en waarvolgens reél 15 van
die inskripsie soos volg vertaal sou moet word:

"Wat my onderlyf betref is ek 'n leeu, en wat my bolyf betref is
ek Ares (of: 'n beer? of: 'n bok?)."

Dittenberger en Lepsius het onderstreep dat hierdie voorstelling, wat van Silko 'n chimera
(leeu + bok) of 'n sfinks (leeu + Ares) sou maak, uitgesluit moet word. En inderdaad
kom & pépn ook in reél 10 voor, waar dit ‘n suiwer geografiese betekenis het.

5 Of, as alternatief: "... want ek is 'n leeu wat my onderlyf betref en (die god) Ares wat my bolyf
betref". Sien verder 3.3 (die sfinks/chimera-verklaring).
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4. DIE ARKS-INTERPRETASIES

Namate die lesing &p¢ algemeen as korrek aanvaar is, is ook die "beer"-vertaling
deurgaans - op een uitsondering na - aanvaar. Vervolgens is die Brw en xérw pépn
geografies verder gedefinieer.

4.1 Silko is 'n leeu en 'n beer

In teenstelling met Letronne het Lepsius (1876:137-138) die lesing epé, soos dit in die
inskripsie voorkom, aanvaar. Hy het geargumenteer dat dié woord in Kopties 'n "beer"
aandui, en dat die Koptiese woord afgelei is van die Grieks &px(r)oc. Lepsius het aanvaar -
op grond van die duidelike beinvloeding van die Grieks van die teks deur Kopties - dat die
grammateus 'n Koptiese Christen was wat geinspireer is deur die Septuagint, waar die beer
en die leeu saam voorkom as 'n kombinasie van mag en krag (in ! Kon. 17:34-37 en Amos
5:19).

To6rok (1985:93) het Lepsius se argument verder gevoer: dit kan nie betwyfel word nie, sé
hy, dat die skrywer van die inskripsie (d.w.s. die grammateus, en nie noodwendig Silko
nie) 'n Christen was, omdat die uitdrukking "ek is 'n leeu in die onderste streek, en ‘n beer
in die boonste streek” presies net so uit die twee Bybelse tekste oorgeneem is.

Maar laat ons die twee tekste uit die Septuagint van naby bekyk.
(a) 1Kon. 17:34-37:

Kat‘. 81.11:8 Aqutd npoc; Zaou). notuatvmv v o Boukog gou ™o
natpt adtol &v I nov.pvuo kot Stav npxs‘co 6 Aéwv, xatl 1 apKog,
Kai :—:kauBave npoBatov éx rnc dvaxﬂc, Ka.L e&snopeuopqv omcm
am:ou KaL anata&a CLU‘COV xal e&sonaca éx Tob c'copatoc avTos-
xot el &naviotato &n’ &ue, xal &xpdinoa tod @dpuyrog au-cou, xat
c—:mrm&a xat é0aviteca am:ov K(ll, oV xeov-\:a mn Thv apxov
srun‘cz—:v S aouxog oov, xat sc‘cat <] aklocpuxog 6 anept'cpm:og &c v
toltwv: oUxl mopeloopal kol 7maTdEe adtdv, xdl G&eEeAd onueEpov
EverBoc &¥ Iopafr; dLdétL Tig 6 &nep{rpnrog oltog, 8¢ dveldioe
napdTagiy ©@eol Ldvrog; Kiprog 8¢ &¥eliatd pe £x xeipdg Tob
AéovTog xat &k XeLpog TRC dpkTou, abtog €fereital pe &x xeELpdg
10D dAroplrou Tol anepiTuATou TolTou. . .

"Daarop s& Dawid aan Saul: U dienaar het vir sy vader die
kleinvee opgepas, en as daar 'n leeu of 'n beer kom en 'n stuk
kleinvee uit die trop wegdra, dan gaan ek uit agter hom aan en
verslaan hom en ruk dit uit sy bek uit; en as hy my aanval, gryp
ek hom aan sy baard en verslaan hom en maak hom dood. U
dienaar het die leeu sowel as die beer doodgeslaan, en met hierdie
onbesnede Filistyn sal dit gaan net soos met een van hulle, omdat
hy die slagordes van die lewende God uitgedaag het. Verder s&
Dawid: Die Here wat my gered het uit die kiou van die leeu en
uit die klou van die beer, Hy sal my red uit die hand van hierdie
Filistyn ...."
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() Amos 5:19:

“Ov tpémov &av @lyn &vepemoc &k mpochmou ToD AEOVIOG, Kat
3 — , a 3 N 5 3 —
Eunéon adtd 1 ¥pkTog, kol elonndfion €1C TOV OLKOV QOTOU, kat
e -— — \ N — AY ’
dnepetontal tag xeipeg adTod &nl TOV Tolyov, Kol ddkn adTOV
v
dorc.

"Soo0s wanneer iemand vlug vir 'n leeu, maar 'n beer loop hom
raak; of hy kom in die huis en leun met sy hand teen die muur, en
'n slang byt hom!."6

Dit is duidelik dat die leeu sowel as die beer in albei tekste met 'n negatiewe betekenis
gelaai word. In die eerste teks is die komende tweegeveg tussen Dawid en Goliat ter
sprake. Die leeu en die beer word enersyds voorgestel as roofdiere wat die koning se
troppe teister en deur 'n dienaar doodgeslaan word, en andersyds verwys die twee diere na
die Filistyn Goliat, wat deur die dienaar van God, Dawid, gedood sal word. In Amos 5:19
maak die aangehaalde versreéls deel uit van die derde strafrede van die profeet Amos (die
sg. klaaglied oor Israel), waarin die dag van die Here as duisternis vir die Israeliete
beskryf word: die beer, die leeu en die slang maak deel uit van dié duisternis. Indien die
Septuagint die inspirasie sou wees vir reél 15 van Silko se inskripsie, sou daar dus
geimpliseer word dat Silko aan 'n roofdier, 'n deur God gehate Filistyn en 'n element van
duisternis gelyk gestel word. Dit is moeilik aanvaarbaar dat dt die bedoeling van Silko se
grammateus sou wees; minder nog dat Silko dergelike opvattings oor homself sou gehuldig
het! Dit is dus uiters onwaarskynlik dat Silko se prysname hoegenaamd na die Septuagint
se simbole verwys. In feite ondergrawe hierdie oorweging dan ook een van die basisse vir
die ?x’p‘<’=beer-interpretasie, ten opsigte waarvan daar boonop 'n verdere probleem bestaan:
daar is geen bere in Nubié en Egipte nie!

Dittenberger (1903:307-308) het nietemin Lepsius se interpretasie aanvaar en o.m.
Franzius se siening dat Silko 'n bok in sy eie land was soos volg bespot: "Et quis unquam
audivit de capra clementiae et mansuetudinis exemplo?”

Die c’:fp£=beer-interpretasies het in feite legio geword en word, met die uitsondering van
Palmer (1936:112 en 124), nie meer in twyfel getrek nie (vgl. Papadopoullos 1966:99;
Hendrickx 1984:75; Letsios 1988:207). Gevolglik het Lepsius en Dittenberger die woord

3

ofpf (= beer) tot 'n hapax legomenon in die Griekse taal verhef.7

Geografies staan die interpretasie van Lepsius (en reeds voor hom Letronne) lynreg
teenoor di€ van Franzius (wat die "boonste streek” as Silko se tuisland beskou), aangesien
die eersgenoemde twee aanvaar dat sowel die "onderste streek” as die "boonste streek”
Silko vyandig gesind is. Dittenberger (1903:308) aanvaar hierdie standpunt, en identifiseer

6§  Albei vertalings (Septuagint se 1 Kon. 17:34-37 = Afrikaanse Bybelvertaling se 1 Samuel
17:34-37, asook Amos 5:19) kom uit die Afrikaanse Bybelvertaling van 1933.

Die woord (’x’pf is nie opgeneem in woordeboeke nie, en ook nie in CD-Rom nie, waar slegs
verwys word na die lettersimbole (a-p-£) in die wiskunde.

Die woord &lpE is slegs in Kopties bekend en kan verbind word met '(’fpx(‘r)og. Van die woord
zpf is egter geen enkele (Grickse) voorbeeld bekend uit die Hellenistiese, Bisantynse of
demotiese Grieks nie. Die Modeme Griekse woord &pxotdcr, wat reeds in die vroes
Middeleeue voorkom, het ontstaan uit die verkleinwoord &px(f)oﬂét(ov) (Andriotis 1967:34;
Kriaras 1973:193), en kan of hoef nie met 'n hipotetiese vorm ’a’pf verbind te word nie.
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xdrw as die noordelike en & as die suidelike buurland van die Nobatae. Die analogie met
die geografie van anticke Egipte, wat Bo-Egipte in die suide en Benede-Egipte in die
noorde plaas, was blykbaar die ratio vir hierdie bepaling.

Palmer (1936:124) het vervolgens die fout begaan om, aan die hand van moderne
breedtegraad-oorwegings xérw met die suide en drw met die noorde te vereenselwig, en
daaraan toegevoeg dat "the South in which Silko would be a 'lion’ was, of course, Merog,
and there the three-headed lion-god was called Arsenuphis”. Volgens 'n denkrigting
analoog aan dié van Palmer, is gepoog om die leeu-simbool ook te verbind met die
Christelike Ethiopiese tradisie, aangesien die leeu daar 'n dinastiese simbool geword het.
Dit blyk egter dat dié simbool deur die Ethiopiérs van die Perse oorgeneem is (Letsios
1988:209).

Kirwan (1937:84 en 1974:47) het, op grond van reél 10, aanvaar dat die "Upper Country”
(ra & pépn) Silko se eie territorium is, en definieer dit dus as die landstreek ten suide
van Qasr Ibrim. Gevolglik sou Silko die "Lower Country” (= die noorde) van sy vyande
verower het. Kirwan se interpretasie, wat vandag algemeen aanvaar word, is bevestig deur
die historiese migrasies in die Soedan (waar die negroiede Nobatae uit die suide na die
noorde opgeruk het) (vgl. Kirwan 1937a:60).

4.2 Silko is 'n antiloop

Die Britse antropoloog R. Palmer (1936:112 en 124) het in sy studie oor die Soedan die
woord &p¢ uit die Silko-inskripsie gelykgestel aan Spvé (= 'n antiloop), en die ganse
interpretasie-kontroverse op 'n ander manier as die klassici benader. Na my wete het geen
navorser aan Palmer se teorie aandag geskenk nie, behalwe Papadopoullos (1936:99). Dié
het, streng binne die raamwerk van die Griekse leksikologie, die gelykstelling arks = oryx
verwerp en 'n variasie op Dittenberger se bespotting van Letronne en Franzius se capra
gegee: "Silko's intention in inscribing his feats was to exalt his own personality by
likening himself to a "lion" and a "bear", not to an antelope”.

Palmer se interpretasie moet egter in 'n ruimer konteks benader word, soos ons verder sal
sien.

4.3 Silko is 'n leeu en 'n arks

Uitgaande van o.m. die studie van basisbegrippe soos - in die geval onder bespreking -
ark(s), het Palmer probeer om ook die Silko-inskripsie in die konteks van die breé
Soedannese ideologiese en sosiaal-godsdienstige begrippe van die eerste ecue na Christus te
plaas. Ofskoon sy betoog nie altyd duidelik of wetenskaplik gesubstansieer blyk te wees
nie, het hy aan die stam ark die basiese betekenisse van "the begotter” (1936:38-39), "man,
hero, father” (1936:141) en "nourisher” (1936:142) gegee. Hy het ook tot die slotsom
gekom dat "... it seems evident that Ark, the life or anima of the Maghumi and Lamta
Tuareg, was regarded as incarnate in the oryx; and also possibly in the vulture, as well as
the lion (kurguli in Kanuri). Among the tribes of Mauretania, the ordinary word for lion is
isam, but the word is also applied to the oryx, just as Silko, King of the Blemyes (sic!) ...
wrote on his inscription in Talmis”. Arkel ("the god Ark"), skryf hy vervolgens, is "... a
name which seems to account at once for the Libyan Hercules of the Greeks ... and for the
name of oryx, an Arabian and African animal called in the Eastern Desert qurek and in-
Greek dpt (Spvt)” (1936:124). Arkel (Harkilla), s& Palmer ten slotte, is ook die koning
van Ram (of Merog) in die Jukon-tradisie.
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Kortom, volgens Palmer se interpretasie verwys die leeu (wat, soos ons reeds opgemerk
het, verkeerdelik deur Palmer aan Meroé& gekoppel is) en die arks sowel na die idee van 'n
godheid as na dié van koningskap, en is die arks-konsep ook in 'n sekere mate verwant aan
die leeu self.

Palmer se geografie is finaal deur Kirwan weerlé (1937:84; 1974:47); boonop is ander
details van Palmer se interpretasie ook reeds deur Papadopoullos (1966:100) aangeval, wat
- o.m. aangetoon het dat die identifisering van Harkilla, koning van die RGm, met die
koning van Meroé onjuis is, en in feite na die "Romeinse (Bisantynse) keiser” verwys.8
Die implikasie van Papadopoullos se kritiek is tweeledig: dit onderstreep die
oppervlakkigheid van Palmer se interpretasies, en dit bevraagteken ook die geldigheid van
Palmer se raamwerk as - s00s hy dit self voorhou - "streng Nubies".

5. GEVOLGTREKKING

Dit is duidelik dat re€l 15 van die Silko-inskripsie na 'n geografiese konteks verwys. Die
terme x&7w en dww pépn verwys dus - na analogie van die antieke gebruik van Egipte - na
Bowe-Nubi€ (= die suide) en Benede-Nubié (= die noorde), en daar is geen verwysing na
die vlaktes en (nie-bestaande!) berge van dié landstreek nie. Lepsius was dus baie

voorbarig toe hy in 1876 geskryf het dat die ?x’pf-probleem opgelos is. '

Uit bostaande argumente kan die volgende gevolgtrekkings oor die arks-probleem gemaak
word:

* Die Ares-lesing het geen bestaansreg nie, aangesien die '&'pf-lesing ongetwyfeld
korrek is;

rYd
Ofskoon die ofcJ¢-lesing nie korrek is nie, is daar 'n sekere logika in dié
"verbetering” van die teks;

Die beer-interpretasie stuit minstens op die probleem van die afwesigheid van bere in
Nubié, en berus boonop op die onbewese veronderstelling dat die grammateus 'n
Christelike Kopt was. Die interpretasie m.b.t. die Septuagint moet beslis verwerp
word. Die leeu-arks-simboliek is nie Christelik nie en die basiese betekenis moet
daarom in die Nubiese agtergrond van Silko self gesoek word;

Die versoeking is groot om in Palmer se antropologies-linguistiese ark(s)-interpretasie
'n interessante alternatief vir die "Koptiese” interpretasie te sien. Palmer se
_ konklusies, as 'n geheel, deurstaan egter nie die toets van wetenskaplike kritiek nie.
Desondanks dien sy beklemtoning van die lokale Afrika-konteks die regte rigting aan.
Die ark(s)-stam se fundamentele betekenis mag nie verwaarloos word nie, maar dit
sou ook verkeerd wees om arks te beskou as bloot 'n verwysing na 'n abstrakte idee
en nie 'n dier nie. Is die gelykstelling arks=oryx werklik onmoontlik? In elk geval
kom die woord &’pf in dié€ vorm nie elders in Grieks voor nie.

Papadopoullos (1966:100) verwys na die Soedannese Kano-kroniek, waar Rim na Rome (en/of
Konstantinopel) verwys, en stel voor dat Harkilla, koning van die RGm, in werklikheid keiser
Heraclius van Bisantium is.
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*  Voorheen is die identifisering van ¥p¢ (sy dit met Ares, oitt, "beer" of "heerser”)
steeds as argument gebruik om ook die opskrif as hetsy Christelik 6f heidens te
interpreteer (iets wat die datering beinvloed het). In feite sal daar presies andersom te
werk- gegaan moet word: slegs die datering en die identifisering van die inskripsie as
hetsy christelik 6f heidens (op grond van ander kriteria) sal die %pt-probleem kan
oplos;

*  Ten slotte: wat ook al die interpretasie mag wees, ap¢ moet as 'n Griekse woord in
leksika en in CD-Rom opgeneem word. Hierdie voorbeeld - saam met ander in
dieselfde teks (soos in redl 21: €xwka<v>) - onderstreep die belangrikheid van
leksikografiese navorsing oor Griekse Afrika-tekste.
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